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Resumo: Na Polonia, paralelamente a Portugal, nota-sepelpaucial da dimenséo
cristolégica na construcdo dos mitos da sua origemdicdo, destino e papel, que ao
longo da histéria, desenvolveram o sarmatismo polam alguns aspectos semelhante
ao essencial do sebastianismo, sobretudo no qeféese a sua dimensédo messianica.

No campo da criacdo dos mitos de identificacdo modeindicar paralelamente
origens biblicas (Tubal - Jafet) e a ideia de uwvopariginario que para 0s portugueses
foram os Lusitanos e os Mocarabes pagdos e papalasos foram os semitas — 0s
Sarmatos.

Segundo a mesma analogia, podemos observar o enoialismo e a
assisténcia divina nas origens da grandeza daasiio rem relacdo com o destino ja
tracado por Deus. O milagre de Ourique e a lenda.d&onso Henriques, que nasceu
aleijado, bem como a lenda do Bispo Negro como @alda Igreja Universal por parte
de Portugal encontram analogia nos mitos do Piakidgiej, especialmente no motivo
il meso de cieJibem como na cegueira do Mieszko

Apesar das diferencas geopoliticas e do percustoritio particular, as duas
nacdes partilham, por um lado, as tendéncias ela®m@ construcdo mitica de si
préprias e, por outro, a necessidade de recongbeniodicamente, esta visdo de acordo

com o percurso historico, sobretudo no declinipefaa da independéncia.

Palavras-chavesmitificacéo das origens, sarmatismo, sebastianismegsianismo
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Title: Poland and the Myths of the construction ofnational and emotional identity

Abstract: Alongside with Portugal, in Poland the Christiarmdnsion could be
indicated as crucial for the construction of thetlmyf the origin, condition, destiny and
role, that, in the course of history, sometimesaghsimilarity both in sarmatism and in
sebastianism.

Also, the contribution of these myths to the camdgion of the identity has
Biblical origin for both peoples (Tubal — Jafet3, well as an identification of the great
tribe of origin: for the Portuguese were the Lus@as and the pagan “Mocarabes” and
for Poles were the Semitic Sarmats.

The same analogy appears when one observes thilgarog and the Divine
assistance to the origins of the greatness of mations, always according to God's pre-
destination. The so called “Ourique miracle”, tegdnd of D. Afonso Henriques being
born disable in Portugal, find analogy in the mytih®iast Kolodziej, particularly in the
motiveil meso de cielias well as in the blindness of the first Polismeei Mieszko.

One may notice many geopolitical differences, a#i a& a different historical
course of both nations, however they are also ispaon the one hand, the European
tendentious for the mythical construction of thelvs® and, on the other hand, the
necessity to reconstruct, periodically, that visiancording to the historical changes,

especially, the lost of independence.

Keywords: mythification of the origin, sarmatism, sebastiamisnessianism

Para o processo de construcdo da identidade quordegal, quer da Poldnia, o
papel da Cristandade revela-se crucial. Criou-®eotliu a partir desta base o conceito
das origens da nacéo, do papel a cumprir no planensal, da dignidade, bem como
do seu destino.

O mesmo factor é determinante no que toca as t¢esrenlturais e filoséficas
dos referidos paises, adaptadas e desenvolvidisgo do seu percurso histérico: a
sebastianista e a sarmatista. O aspecto mais amp@rheste contexto sera a visdo do
futuro dos dois povos — portugueses e polacos —ocamfuncdo da sua

contemporaneidade e a transferéncia para o fuglgolbgista.
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Nestas deliberacbes serd sobretudo analisado aad2oldnia, os seus mitos de
construcédo e identificacdo emocional e o sarmatismo
O Papel da Cristandade e os Mitos da Origem

A Poldnia entrou na Europa medieval, em 966, colmaptismo do Principe
Mieszko e a sua corte. Entrando na Europa crigtdipyi-se a uma sociedade perigosa,
qgue olhava os recém-baptizados como um alvo peatiedai colonizacdo com base na
evangelizacéo, particularmente germanica. O campara atingir o estatuto de reino
cristdo ndo foi simples, nem curto. O primeiro @pe historico, Mieszko, nédo
conseguiu esta nobilitacdo. S6 no ano de 1025 ltgyer a coroacdo do Boleslaw
Chrobry e, com ela, o reconhecimento do mérito a@is po palco politico da Europa
medieval. Neste contexto, o esfor¢co dos cronistissgensadores polacos direccionou-
se para a procura da origem sagrada, das relagdegips da Poldnia, ainda paga, com
a esferaacruni.

Um dos tracos da sacralizagdo das suas fontegasslfoi a ideia das origens
biblicas dos Sarmat§govo que vivia nos territérios da Europa de Les@entral, bem
como na Asia Ocidental nos inicios da nossa eregne o qual se identificavam a
nobreza polaca e lituana nos séculos XVI-XVIIl. @sdp esta interpretacdo, o0s
Sarmatas, “sendo antigos Eslavos e Polacos”, dés@n do filho do patriarca Noé, o
Jafet. O Mestre Wincenty, chamado Kadlubek (séc(ld), e os seus seguidores
fizeram remontar o principado e o reino da Pol@udaempo dos patriarcas biblicos. O
flho do Jafet, chamado “Polach”, tera dado o noimieial aos Polacos. Esta
“antiguidade”, implementada no pensamento polacm sua segunda croénica,
comecou a ser a base solida do orgulho nacionattia go século X\A,

Ja as primeiras cronicas polacas, a do Gallus, atl@aAnonimos, e a do Mestre
Kadlubek, serviam para provar a presenca de Deusist@ria da futura PolérfiaA
Providéncia protegia a tribo dos Polacos, orierdanduardando o seu caminho para a

comunidade dos grandes povos cristaos.

1 Sobre estes esforgos no primeiro século da pregeitgea de cidaddo europeu, ver: Baka (2006)

2 A actual discusséo sobre o sarmatismo polacoefentes, ver o capituldarmatyzm a Barokm (Pelc
1993), bem como (Grzybowski 1996). A base paradams estudos e o ponto da referéncia continua a
ser a primeira monografia sobre o assunto:( UleR@06).

3 Esta perspectiva ainda ndo entra na primeira apmigorimeiro que a elabora, com base nas fontes
antigas, é o cronista Kadlubek (2003:Livros I, Ill, IV) e Dlugosz (1867: 5-6). Mais sobre este
percurso: Banaszkiewicz (1986).

4 Com Kadlubek, o providencialismo polaco mudou @spectiva do povo pagdo ao povo biblico-pagao-
cristdo. Ver o prefacio Kadtubek (2008) Diugosz (1867:92-93). O ultimo cronista diz quéieszko

nédo podia ver com os seus olhos, mas podia veprmais com a mente e que atingindo aquela idade de
sete anos este Principe muito rapido libertou arffmlda cegueira religiosa, ndo ainda vista emoplen
pelos contemporéneos mas 6bvia da perspectivatdo au
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Havia dois motivos para esta mitificacdo. Da leddaPiast Kolodziej surge o
motivo il meso de cieli Piast era camponés livre e o futuro primeiro gp@ da
dinastia dos Piastos, ainda pagdo, mas ja “cridée@spirito”, escolhido por Deus
gracas a sua grandeza, modéstia e virtude de alidqdte. Visitam-no, durante a festa
do simbdlico amadurecimento do seu filho e futurimgipe, os misteriosos anjos ou
missionario% que fazem o milagre de multiplicar a comida e riameo principe,
professando o grande futuro do poder cristao (Bimagicz 1986).

O outro motivo era alegorico. O jA mencionado Galliescreveu a prova da
chegada da Polonia ao cristianismo como inevitdwantrolada por Deus, referindo-se
a cegueira durante a infancia de Mieszko, o mesritwipe que pelo seu baptismo
levou a Polénia a comunidade cristd da Europa. du@ea, que desapareceu apos
Mieszko ter atingido a idade simbdlica de sete ammisuma projeccdo do futuro
percurso da Poldnia, passando da era paga pasiecestéi € missionaria.

Outro caminho de construir a sua identidade eratrarosia comunidade
europeia que era um povo antigdas interpretacdes das origens, especialmenteao qu
se refere aos Sarmatas, oferecia-se a oportunitBmi@penas de mostrar a sua longa
histéria divina, como, igualmente, de respondeecéessidade de ter fontes antigas e
herdicas, de acordo com as tendéncias europeiattura. As fontes de mitificacao
serviam, neste caso, para explicar historicamergpria grandeza pelas qualidades
dos antigos Sarmatas, vistos como corajosos e draawalheiros, nunca sendo
vencidos, mas sim admirados pelos grandes Romdh@s somos o0s préprios
Sarmatas”, repetia a nobreza sarmata com orgulhtpessédo de que isso era Gbvio
para todos na qualidade de viverem nas mesmass terrde terem as mesmas
caracteristicas.

No campo da criacdo dos mitos de identificacdoepus indicar paralelamente
origens biblicas (Tubal - Jafet) e a ideia de oop®v um grande originario que para 0s
portugueses foram os Lusitanos e Mocarabes pagfases polacos 0s semitas — 0s

Sarmatos.

5 O livro-compendial que elabora a histéria da lepolaca é o de Banaszkiewi(Z998)

6 Gall parece optar por missionérios (fazem o maecardz sob a cabega do rapaz que vai ser escolhido
como o grande principe dos Polacos); Kadlubek efoduvidas de que foram os anjos e é esta versao
gue vence (Banaszkiewicz 1998).

7 Os Sarmatos ndo podiam dar a origem aos povosoesime apenas tinham chegado mais tarde para a
Europa Central e do Leste (século VI) (Skowronedgty, Wasilewski 2005; Handke 2002; Tyszkiewicz
1991).
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Segundo a mesma analogia, podemos observar o pnaiadismo e assisténcia
divina nas origens da grandeza da sua nacgéo egéoet@m o destino ja previsto por
Deus. O milagre de Ourique e a lenda de D. Afonseriques que nasceu aleijado, bem
como a lenda do Bispo Negro como anuncio da Iddejaersal por parte de Portugal,
encontra analogia nos mitos do Piast Kolodziejeesimente no motivil meso de
cieli, bem como na cegueira do Mieszko
Em ambos os paises em analise, verificou-se iguddmana mitificacdo construtiva
nas relacoes e atitudes para com 0s povos vizinfelscomo 0s portugueses se
esforcaram para provar a sua diferenca ontologicadependéncia de Castela, os
polacos trabalharam para provar a sua independé&ssan como a diferenca natural e
cultural dos povos germanicos e fizeram um esforgosentido de justificar a sua
origem nos povos eslavos. A Poldnia também procoomstruir relacbées com os seus
vizinhos como forma de definir e explicar, atrawks fontes miticas, a sua posi¢ao
ontoldgica e social perante eles. Dada a sua posgjeépolitica, teve necessidade de
desenvolver diferentes fraccbes desta mitificaddeste campo podem distinguir-se
duas bases étnicas: eslava e germanica. A prinreiuxe maior complexidade. Os
fundamentos da visdo mitica das suas relagfes s@slavos encerravam ja o mito da
origem baseado na pessoa do proto-plasta da nagdcapestando nas origens da
identificacdo com as terras escolhidas como aspoasias —Lech Neste mito sobre o
fundador do povo polaco, encontramos duas redacigeidicativamente diferentes da
sua peregrinacédo para os terrenos da Europa CentlalLeste (provavelmente entre
550-650). Numa versao, a do Dlugosz, o poderosh teegou com o seu Unico irméo,
0 Chech (checo) (Dtugosz 1867:6-9).

Nas outras versdes incluindo a de Wincenty Kadligadtubek, 2003:Livros |
a V), eram trés irmaos fundadores dos eslavosarste da Europa, incluindo o Rus
(russo) neste grupo de iguais. Assim sendo, a lesamitre as duas opg¢des marcou
sempre a diferenca ao olhar para os Russos — comacs”, relativamente iguais, ou
desde ja sublinhando a superioridade dos desca&sddet Lech sobre os Russos, os
barbaros do Leste (Borowski 2001: sarmatismo, é&tds, messianismo).

Com menos complexidade aparecem nas obras mitcagafis vizinhos de
origem germanicaNeste contexto, os mais importantes foram os nuésstribos do

Sul, sobretudo “Sobre a Vanda que nao gostava dm#@d” de Wincenty Kadlubek,

8 A complexidade das relacBes entre 0 povo polaxzestavos e os germanos, ver a colec¢ao dos estudos
em Kokowski (2004)

77



mas foi a perspectiva presente também no Norteredgegdo ao mito da origem da
primeira dinastia, nomeadamente em visdo opostafiienciado pelos Germanos, o
cruel Popiel e do modesto e pacifico Piast (Kadubdugosz). Estes mitos baseavam-
se numa notavel oposicao ontologica entre os pggoranicos (ou daqueles sob a sua
influéncia) — agressivos e destruidores — e os/eslée sobretudo futuros polacos) —
povos pacificos, rurais, honestos, criadores eradimies da vida e da Natureza.

A ideia, tdo forte e basica para 0s nossos powgueé somos criadores dos
mundos face aos conquistadores castelhanos outgeraragressivos e destruidores
germanos, também programou a histéria e mitificalgiseu percurso.

O Presente e o Futuro nos Conceitos Messianicos

Nos séculos XVI-XIX, nos seus grandes e tambémcwagercursos historicos,
ambos os povos foram forcados a construir a ideiaseu destino e papel na
comunidade cristd da Europa. Em outro periodo, otae 0 mesmo impulso, 0s
idedlogos esfor¢caram-se para mostrar o mundo nogaagser construido no futuro por
essas nacgOes escolhidas. Entre os dois, Portugab fprimeiro, no quadro do
sebastianismo e do Quinto Império, a descobrimoseatos do seu futuro teleogista, na
criagdo da nova Europa e do mundo novo — o verdadsno de Cristo. Em ambos os
casos esta “descoberta” inspirou-se na perda épémdiéncia. A Poldnia enfrentou este
desastre na segunda metade do século XVl e fammomanticos do século XIX a
construir a visdo do seu futuro, baseando-se deo mav conceito sarmata. Os
ideoldgicas do sarmatismo barroquiano focaram-sionmiais no presente. Embora
houvesse algumas tentativas de fazer perguntas edhturo no messianismo sarmata,
apenas na sua versao romantica é que a constragée filituro se tornou a questéao de
sobrevivéncia da nacao polaca.

O messianismo sarmata

Os cronistas e mitégrafos do Renascimento e dooBar(Marcin Bielski
Kronika wszystkiego swigtdMarcin Miechowita, Szymon Starowolski, e sobretual
xenofobo Wojciech Debolecki) seguiram a mitificagias origens dos Polacos e dos
Lituanos na época medieval (Gall Anonim, Wincenhamado Kadlubek, Dlugosz,
Janko z Czarnkowa). Desenvolvendo essas ideiagadra por fim a formacao cultural
chamada sarmatismo, nascida no século XVI e debed&mos séculos XVII e XVIII.
Dentro desta formacéao existia a ideologia sarntaseada no mito das origens ligado a

absolutizagdo do divino sistema politico e da noigséticular e Unica da Polénia na
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cristandade. Nesta base desenvolveram-se o0s dossiamemos polacos: o do
sarmatismo e, mais tarde, o do romantismo.

No fim do século XVI, o sarmatismo comecou a sedewlogia da nobreza
meédia, na altura em grande desenvolvimento em tedeagooder, que levou o pais ao
sistema da monarquia democrétic® sistema politico desta Polénia, chamada
Rzeczpospolita (Republica) das duas Nacdes (Podhituania), caracterizou-se pela
ideia da igualdade da nobreza (no inicio abertébémmpara receber os melhores
nobilitados das camadas mais baixas da sociedade)“liberdade livre”), com direito
de votar individualmente e o peso de impedir ac&dgale uma lei por uma voz contra o
liberum veto®

Outra caracteristica desta Polonia seria a eleligé® dos monarcas, muito
limitados pelas promessas e garantias da preserdagi#erdade da nobreza, chamadas
Pacta conventa.

O catolicismo passou a ser a religido dominante wglativa tolerancia (até a
metade do século XVII). A nobreza, portadora dasrtiades, teve direito a escolher a
denominacdo. No quadro do cristianismo, o pais nfiarcado pela ideia de ser
antemuraleda cristandadé e o apéstolo das nacdes. Uma marca importante dest
cultura sarmata seria também a convic¢ao da exaegmlade do sistema politico, que
ndo precisa das mudancas e do desenvolviment@pmon sonsiderados pecatfos

Na primeira fase de desenvolvimento do sarmatisimailtimo quarto do século
XVl e nos inicios do século XVIl, o mito sarmatarnsa para explicar a
excepcionalidade e idealizagdo da sua condica@avsdheiros, bem como para revelar

o destino dos defensores da cristandadéemuraleou até Jerusalém nova (Jerusalém

9 A direccéo pode ser definida como desenvolvimedds mitos, hiperbolizagdo dos mitos da sua
grandeza e exceptionalidade por mais que fosseatimio poder deste grupo em favor de oligarquiare p
mais que progredisse a degeneracdo do sistemaudengas dos mitos da nobreza média polaca no
espaco de séculos XVI-XVII-XVIII. (Prefacio em Ghala e Grzeszczuk 1989). A direccdo pode ser
definida como desenvolvimento dos mitos, hiperlagi#io dos mitos da sua grandeza e exceptionalidade
por mais que fosse limitado o poder deste grupdasor de oligarquia e por mais que progredisse a
degeneracéo do sistema.

10 A primeira vez que a lei déberum vetofoi realizada causou grande consternagdo, maeodién do
século XVII, a pratica ja estava “bem interiorizafleazbir 1998).

11 O nome apareceu inicialmente usado pelo nincBap@ no momento da derrota na batalha de Varna
com os Turcos em 1444, onde supostamente mormreldadyslaw chamado depois da morte Varnense.
12 Esta ideologia de pecadores que precisam de s@digamente castigados foi especialmente
desenvolvida desde o chamado “Dilavio sueco” (166h-comecado com a grande derrota que foi
ultrapassada na fase de defesa de Jasna Gora,ventmrcatolico em Czestochowa. O mito da
excepcionalidade desenvolveu-se na base de dasstexrelacdo do Padre Augustyn Kordecki, o real
general-defensor conventual de Czestochowa, bemo cam poema Oblezenie Jasnej Gory
Czestochowskigje Andnimo. Mas com esta guerra também se iniciaeainio da Polonia sarmata,
(Otwinowska e Pelc, Fatka 1992).
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também foi chamada antemuralena Vulgata). Esta visdo foi o mito complementar
desenvolvido, explicando e justificando a demoergmolaca como a fase final da
evolucéo dos povos, o sistema beatificado por Demsgrande paz e poder.

Foi, portanto, justificada com base na posicdo gdiiga e nas condicdes
historicas, a ideia de os Polacos e os Lituancarselefensores da cristandade e da
Europa no sentido religioso, politico e cultural.Pdlénia defenderia, segundo esta
concepcao, a Europa contra os barbaros: pagaagdsercismaticos (ortodoxos) que
representavam, ao mesmo tempo, os despotismosstia Le

A partir desta dimenséo do sarmatismo, visto comdealogia da nobreza

polaca, apareceu também a ideia da Pol6nia conadsgopimogénito e paradisiaco. No
tempo do desenvolvimento da ideologia sarmata,tiaxis diferentes teorias para
explicar esta identificacdo. Uma das mais impoesibi a teoria linguistica, elaborada
na obra franciscana de Wojciech Dembolecki quendidea ideia da origem da lingua e
cultura polacas como as mais antigas e predommamtiee todas, de origem sagrada,
pois resultaria de conversas de Adao no ParaisstaNmse também se justificava o
direito da Poldnia reinar sobre a “Asia, a EuropaAfeca inteiras” (Tazbir 1987).
Apesar do seu xenofobismo Obvio, a teoria inspi@omistificacdo do pais como
escolhido e predestinado para defender e dar o paeantodas as outras nagoes,
governado até directamente por Nossa Senhora Bg@. Neste contexto, a Polonia
realizou o modelo de poder paradisiaco, Unico eadag— monarquia parlamentar,
republica de todos os nobres.
Esta visdo da sua grandeza e excepcionalidade docasiea sobretudo pela grande
vitéria sobre os Turcos em Viena, em 1683. Naditen produzida em torno desta
batalha — batalha vista como a vitéria dos poucsissalirigidos por Deus — sublinhava-
se a defesa de todos os outros povos, a precisigesar protegidos por uma grande
nacao de cavalheiros cristdos e herdis (Obren®gb)1

Entre os idedlogos deste papel da Polénia encorgeam Stanislaw
Orzechowski, Fabian Birkowski, Waclaw Potocki, @yretudo, Wespazjan Kochowski.
Este dltimo mostrou a excepcionalidade dos Sarmagasdo a estilistica biblica e
salmica. Nas duas obras, sobretudoSa#émodia polacaaparece a Polonia como o
segundo Israel, bem sucedido e “realizado”. O poeonéirmava a ideia de que “o que
Deus prometeu aos Israelitas, realizou na histi@iRolonia”. Assim sendo, os Polacos,
mesmo os pecadores — 0 castigo explicava bem egategue os Polacos sofriam nas
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guerras do século XVII — nunca deixaram de serno gscolhido para a grande vitoria
da cristandade e para guia dos outros povos ecdpdsts nacoes.

O momento culminante no percurso messianico ddasgasarmatista foi o fim
do século XVII, na sequéncia da vitoria de Viena,pdz e da relevante prosperidade
gue marcaram os ultimos anos do reinado de Jo&wnHieski (até 1695). Em busca da
forma de revelar a sua grandeza no género de epapeiPolacos, apesar das muitas
tentativas, falharam.

O papel da epopeia polaca, expressando os objeaiemissdo dos Sarmatas,
cumpriu-o o poema adaptad@erusalemma liberatae Torquatto Tasso, traduzido e
aproximado a mentalidade polaca por Piotr Kochakbvesn 1618. Os Polacos
identificaram-se com o seu protagonista, Gofrethlecaram neste campo a sua missao
de defensores da cristandade e dos cavalheirawdi{Borowski 2001: Lechiadas)

O messianismo sarmata baseava-se, de facto, no fmesem sentido da
proteccdo divina “bem justificada” do modelo pglitido pais, do seu papel do
antemuralee do apostolo das nacoes.

Nota-se uma evolucdo em vista do seu ideal proNis.séculos XVI e XVII, a
excepcionalidade da Poldnia, a nacao escolhid®eos, foi encarada como o ponto de
chegada ao mesmo tempo religioso e politico. Aaideiantemuralemisturava-se com
0 sistema republicano e as famosas “liberdade tadérdouradas”. No entanto, no
século XVIII, dada a grande crise politica e aaudia Poldnia, a base da grandeza da
Pol6nia comecou a ganhar apenas um significadali€iamo®. Na segunda fase do
sarmatismo, o sistema da eleicdo livre e do fantib®oum vetotornou-se arcaico e
perdeu a mobilidade, logo substituido pela oligergquagnata. Alguma inconveniéncia
de explicacdo, como o chamado pais ideal podiarstaintas derrotas, foi ultrapassada
pela mudanca de qualificacdo da sua grandeza. @lrarfoi o esfor¢co de unificagao
da identidade polaca com o catolicismo. Gradualejemtmito do “polaco-catdlico”
chegou a ser a compensacao da perda da paz, dedag® do sistema democratico e

da fragueza do império polaco na primeira metadgégalo XVIIl. Defender a Polonia

13 A propria epopeia polaca foi preparada no romamtigor Adam Mickiewicz, enquanto varias
tentativas mais antigas, como, por exemplogehiadade Maciej Kazimierz Sarbiewski ou as de Samuel
de Skrzypny Twardowski ndo foram concluidas fisieata ou ndo ganharam a fama suficiente.

14 Este processo foi associado com a perda da prevedierancia polaca perante os protestantes,
comecando com a expulsdo dos chamados arianofid$ripolacos” em 1658. Na base do processo de
Contra-Reforma, estas revaloriza¢des da liberdadiedominacéo, que antes fora garantida pela detas
chamada Confederacao de Varsovia (1573) foransfpittos Jesuitas. Um dos passos neste caminho foi
o “Dilavio sueco” que inspirou os protestantes pgusdos a contar com o apoio de Carolus Gustavos X
da Suécia na sua invasao da Pol6nia (Tazbir 2000).
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comegou a significar o mesmo que defender a vemdadé. Comecaram as
perseguicdes aos “outros”, particularmente aoseptantes, ja ndo enquadrados nesta
curta “polonidade”. No entanto, este “relevo” ndoduziu a salvacao. Pelo contrario: a
perseguicao dos protestantes so abriu as portagexéncias estrangeiras (Russia).

Apesar da campanha iluminista, que se esforcava g@senvolver o sistema
politico, desistindo da sua organizacdo anacrodeanissdo e da constante idealizagédo
da sua condicdo e que mostrava que o modelo daiRalao foi eternamente celestial,
mas sim efémero e necessitando de reformas, dgafinado com a ingeréncia dos
impérios absolutistas no fim deste sétuld Polénia mostrou-se arcaica, dividida e
indefesa perante os trés vizinhos: a Russia, siarésa Austria. As divisdes chegaram
em trés passos e em 1795 o pais desapareceu dalanBpeopa até 1918.

Na fase seguinte, entre o lluminismo e o0 Romantism@eu grande papel
cumpriu o sentimentalismo que foi dedicado na ajtma Poldnia, a reconstrucdo da
memoria nacional, ao reviver a tragédia nacionama podia ser visto no famoso
Templo da Sybilla, em Pulawy, da poderosa famil@art@ryski, um dos primeiros
museus da antiguidade poldca

Deste modo, estava preparado terreno para os noogrmfue, atravessando a
fase inicial da critica do sarmatismo (nos anosd@Gséculo XIX), parecida com o
racionalismo de tipo iluminista, comecaram de now@s com uma nova base, a
reedificar o antigo sistema politico, social egielso da Polonia sarmata (¥ka 1995:

Capitulos 11, 111).

O messianismo romantico

Foram os romanticos que, em termos da grande uegénstoriostfica e
baseando-se na sua “Filosofia da marcha univesasgirito”, trouxeram ao circulo
dos messianismos polacos a questao verdadeiratdmFA sua preocupacéao foi o de
realcar o papel da Polénia no caminho para recetayua independéncia, assim como
na realizacdo do seu papel divino entre os povdsudapa. O messianismo romantico
voltava ao sarmatista, aos mitos das origens eraondg papel a desempenhar da

15 A acta crucial nesta tentativa de ultrapassaisa ¢oi a celebracéo da primeira Constituicédo cltema
do dia 3 de Maio de 1791. Entretanto ja era demadi@de; a ingeréncia estrangeira, especialmemnte p
parte da RuUssia, ultrapassou todos os limites;ooservadores fundaram a confederagdo contra esta
constituicdo chamada Targowica que seguia a taredittima divisdo da Polénia em 1795.

16 O grande papel do sentimentalismo na fase prépaato romantismo e do messianismo polacos a
esta ainda a ser revelado (Aleksandrowicz 1998)
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Poldnia, ndo apenas no caminho para a independénasm também como o grande
“reformador” e defensor da Europa e das suas nagdes

A patria sacralizada ganha, no discurso dos rom@s)tonome de “Cristo das
nacdes” que, como anteriormente na batalha de Vidgedica o sofrimento e a sua
soliddo a luta pela libertacdo dos povos oprimidas,caminho espiritual, a grande
salvacao e unido das nagbes. Esta Europa unidgr&daaseria a nacdo universal e
“polaca” no sentido ideologico.

O mito, sendo obviamente de compensacéo, teve er pledexplicar e aliviar a
culpa pelas duas derrotas das insurreicoes po{a8896-31 e 1863-4). A componente
mais importante deste mito foi, uma vez mais, aaid analogia entre Israel e a
Polénia — o novo Israel, escolhido para unir asdesc Esta visdo da sua missao
politico-religiosa foi elaborada pelo maior poeta domantismo polaco Adam
Mickiewicz, particularmente nokivros da nacdo e da peregrinacdo polaescritos
durante a fase tardia (“tovianista”) do seu messmo.

Um caminho natural para 0 messianismo romantica fdealizacdo da imagem
da Poldnia sarmatica, a Polonia da nobreza cona grsunde dedicacéo a liberdade e a
luta contra os despotismos. Neste sentido, a igeolda nobreza sarmata entrou na
ideologia da Pol6nia roméntica, uma Pol6nia nasterte, mas viva na memoria e na
esperanca dos Polacos, e tornou-se no simbolo ldeopaim homem novo na sua
marcha em direccdo ao espirito, durante a qualupapenas por um momento
(divisdes).

As palavras-chave da versdo romantica da nobremsats foramliberdade e
individualidade, vistas como a dedicac&o absoluta dos antigosd®avida politica e
religiosa.Os livros...de Mickiewicz, interpretando o futuro da Europastnam que as
liberdades da antiga nobreza polaca oferecem und@a@ra estas que iriam reinar no
tempo da liberdade dos povos: “A liberdade ondedpthnto os mais pobres como os
mais ricos, se chamam irméaos, nunca existiu magxiaiir mais tarde” (Mickiewicz
1975: VI.15)

A conviccdo de que a Europa e a sua degeneradaacwdio seguir o exemplo da
Poldnia divina baseava-se na pratica interpretatina visao historiosoéfica, a qual Zofia
Stefanowska chamou “relacdo figurativa” (Stefanavsk962: 16-93). Nesta opcao de

certa transfiguragdo do passado ao futuro, um fattoduz outro, o do futuro. Neste
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sentido, tanto os factos da histéria da Polonimantia Poldnia vencida e em declinio,
como os factos do futuro entraram no grande plan@rdvidéncia, na histéria sagrada.

Nesta perspectiva, a morte e ressurreicdo de Csa8to prefiguracdo da
ressurreicdo da Poldnia, neste momento morta, rmhagusoriamente; as antigas
cruzadas prefiguram a inevitavel guerra pela lidgéeddos povos com o papel decisivo
dos Polacos como lutadores “pela liberdades nosgas&a”; a unidao polaco-lituana
(1569) introduz a grande unido dos povos europeustaro feita com base no sistema
polaco.

Assim sendo, o modelo politico da Polénia sarmatabe a confirmacéo de ser
divino e a missdo da Poldnia foi sempre apdemover a Liberdade. Este sistema
politico divino estaria ligado ao religioso e s@ciama vez que os romanticos da
primeira geracao introduziram anacronicamente anmagem da nobreza polaca, a
nobreza com a qual seriam marcados todos os @igtdwio apenas os da nobreza
social. O nome da condicdo da nobreza em polacatacBectwo” (nobilidade,
condicdo de ser nobre) passou a ser o simbdlicaptismo da liberdade” de todos
(Mickiewicz 1975:VI, 16).

A qualificacdo espiritual desta nobreza baseavasevisdo do inevitavel
amadurecimento da Poldnia. Os Polacos revelargmneskestinados a mostrar a Europa
dos absolutismos do século XIX o que significalisee, libertando-a com a “liberdade
dourada” que eles proprios receberam de Deus. Aestpas de ParisP¢elekcje
paryskig de Mickiewicz sublinharam a moralidade do antigstema e sua
religiosidade maximalista. Até o famokderum vetoganhou a interpretacdo de ser a
Unica opc¢ao divina no mundo para evitar desistiugh@ parte da sua independéncia,
oportunidade que n&o se encontra em nenhum ostesrsl de poder no mundo, apenas
existente na igreja catoOlica, durante a conclaveickigwicz professou:
“Responsabilidade individual, maximalismo do envmknto na politica e percurso do

pais como a regra para a futura unido” (Mickiewi@98: X, 62-5).

Igualmente divina foi proclamada a eleigdo livres deis, vista como uma
ingeréncia directa de Deus agindo pelos deputadselidamente dedicados ao
processo de eleicdo. Segundo esta interpretac@teie8es polacas foram interpretadas
como um acto sempre profundamente religioso, arémgé directa do Espirito Santo
((Mickiewicz 1998: X, 40).
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Do ponto de vista do messianismo romantico, tutdoapontava para o facto de
a Alianca da “Republica das duas nacfes” e do RE€mlestial serem misteriosos e
profundamente sagrados. O Unico pecado (como adiduliusz Slowacki em
“Genesis z ducha”) que levou as divisbes foi qustar caminho espiritual, a nobreza
polaca tinha parado. No entanto, do ponto de \dst romanticos e, de facto, da
perspectiva desejavel, ja inevitavelmente recomegoaua marcha em direcgcdo ao
grande Futuro de todos os povos.

A mitificacdo e nobilitacdo das caracteristicasPddonia sarmata como nacao
dos “Republicanos de espirito”, dificil de aceiéan termos racionais, tiveram ainda
uma base cultural: a desilusdo dos romanticos aaadEuropa Ocidental. A Poldénia
mitica, nos anos 30 e 40 do século XIX, chegour aaeralizada também por ter sido
rural. Esta Optica apareceu na primeira geracaogdamsdes romanticos polacos, de
origem nobre, os quais emigraram na sua quasedadal Tendo previamente certos
complexos perante a Europa, os romanticos-emigrardbservando a pobreza e
degeneracéao do chamado Ocidente que julgavam “astahgcomecaram a condena-lo.
Mesmo que soubessem que, de facto, a Polonia eusaktaica tivesse perdido na
concorréncia com esta Europa “moderna”, chegaraonélusdo que apenas o caminho
da Polénia teria sido o da dignidade para a Eunafgéra. Esta dignidade incluiu ser
bucdlico, arcaico e rural no sentido do desenvaivito industrial.

No contexto da Histdria sagrada do Romantismo, staka caracteristicas da
Pol6nia sarmata teriam uma nova explicacdo rebgesspiritual. O presente e estatico
modelo da Poldnia no messianismo sarmata, o matdefolénia que ja tinha atingido
0 seu ponto divino e ideal, no messianismo romangassou a ser o dinamico Futuro,

inevitavel na marcha do espirito de si préprios ¢odlos.

*k%k

Em ambos os povos nota-se, entdo, o papel cruzidindensao cristolégica na
construcdo dos mitos da sua origem, da sua condigchdestino e papel. Apesar das
diferencas geopoliticas e no percurso histérictiquéar, ambas as nac¢des partilharam,
por um lado, as tendéncias europeias da constrgéa de si proprios e, por outro, a
necessidade de reconstruir, periodicamente, esi@o vile acordo com 0 percurso

historico, sobretudo no declinio da perda da indé@ecia.
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